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1. Direitos Humanos, Universalismo e Particularismo

Os direitos humanos se encontram num lugar privilegiado na retorica
contemporanea das relages internacionais, pois sdo vistos como motor de uma
regulacdo universal acerca de determinadas concepcdes de homem e dignidade humana.

Com a transicdo do modelo de organizacdo vestefaliana interestatal para a
reconfiguracdo que José Manuel Pureza chama de “segunda vaga de transformacdo
estrutural da sociedade” (2004), processo marcado pela diluicdo das soberanias
nacionais, os direitos humanos surgem como a referéncia da comunidade internacional
para as relagdes sociais em Direito Internacional.

O Direito Internacional classico pautava-se na ndo-ingeréncia em questdes
internas dos Estados Nacionais. Nas questdes envolvendo estrangeiros entdo, o que
estava em jogo ndo era a protecdo do individuo como portador de interesses
juridicamente relevantes e auténomos e sim a solucdo de conflitos interestatais
radicados num dos elementos do Estado: o elemento pessoal (Pureza, 2004).

Atualmente prevalece o entendimento de que o Direito Internacional deve ter
como objetivo a concretizagdo da dignidade humana, cabendo aos instrumentos de
protecdo internacionais interferirem na soberania estatal, antes intocavel, no momento
em que ocorram violagdes. Tais organismos como a Organizacdo das Nacdes Unidas e
demais instituicdes internacionais sdo legitimados por textos normativos, como a
Declaragdo Universal dos Direitos do Homem de 1948, que definem como universal um
conjunto de direitos, dando um contorno cultural especifico a dignidade humana.

Ocorre que a suposta universalidade dos direitos humanos encontra obstaculos a
sua concretizacdo na medida em que o conceito atribuido foi formatado a partir de uma
matriz cultural, a ocidental. Deve haver, portanto, para torna-los efetivos um dialogo no
sentido de compatibilizar o entendimento de direitos humanos convencional com
diferentes concepcBes norteadas por valores equivalentes. Constatacdo esta que ndo
inviabiliza uma politica universal de direitos humanos, implicando sim que a afirmacao
da dignidade humana, objetivo a ser alcancado pela regulacdo normativa da matéria,
deve passar por um processo de respeito e compreensdo de valores e incompletudes

inerentes as diversas matrizes culturais.



Para adquirir carater emancipatorio e efetividade, a retérica dos direitos
humanos deve passar por uma reconstrugcdo, o que na definicdo de Pureza “implica a
rejeicdo quer do universalismo ahistérico e descontextualizado como capa do
imperialismo, quer do relativismo como capa do nacionalismo cultural fechado” (2004).

O problema da universalizagcdo posta em andamento pelas estruturas dominantes
de poder é que como configuradas atualmente se apresentam enquanto acao do Ocidente
contra o resto, atuando como instrumento do que Samuel Huntington concebe como
“choque de civilizagdes”, e nao a favor de uma visdo compartilhada de dignidade
humana (Santos, 2006: 409). O que sinaliza a necessidade de combater 0 que Joanquin
Herrera chama dos “essencialismos liberal-ocidentais” promotores de injustica social a
servico da globalizacdo neoliberal (Herrera, 2005: 245).

Compreender os direitos humanos para a uma politica emancipatéria, segundo
Santos, significa transforméa-los de localismo globalizado num projeto cosmopolita
insurgente. O localismo globalizado seria o processo em que um modelo local, neste
caso o0 ocidental, é imposto unilateralmente as demais regides em que prevalecem outras
matrizes culturais. Ja o projeto cosmopolita insurgente passa por uma globalizacdo
contra-hegemdnica construida através do didlogo intercultural onde se constroem
propostas humanitarias, ndo ocidentais, a partir de outros principios de dignidade
humana (Santos, 2006).

Para se alcancar o cosmopolitismo insurgente, deve-se ter por superado o debate
entre relativismo e universalismo, buscando-se atraves do dialogo intercultural a
identificacdo de preocupacdes isomorficas de forma a suprir as incompletudes das
diferentes concepc¢des culturais.

Deve-se ter em mente que as culturas ndo sdo monoliticas, ou seja, que nelas
coexistem diferentes acepg¢des de dignidade humana, e, que nas mesmas as pessoas se
encontram hierarquizadas segundo principios de igualdade e diferenca, motivo pelo qual
deve-se fazer a distincdo entre a luta pela igualdade e o reconhecimento igualitario das
diferencas. Distincdo esta que implica num “metadireito intercultural” que deve servir
como base para politicas de igualdade e diferenca, qual seja, a premissa de que ‘“temos
o direito a ser iguais quando a diferenca nos inferioriza; temos o direito a ser diferentes

sempre que a igualdade nos descaracteriza” (Santos, 2006: 290).



Uma indicagdo interessante no caminho de uma universalizagéo dialogada e sem
homogeneizag¢6es dominadoras nos da Raimundo Panikkar quando afirma a necessidade
de buscar o que chama de “equivalentes homoemorficos”. Iniciativa que implica em
investigar como diferentes culturas buscam atender necessidades equivalentes, como o
respeito pela dignidade humana por exemplo. O que leva a uma traducdo a partir da qual
obtém-se uma “linguagem mutuamente compreensivel” (Panikkar, 2004: 209).

O universalismo enquanto propdsito € em si uma utopia louvavel e legitima, para
efetivar-se, no entanto, deve ser fruto de uma disposicdo constante em torno de
principios éticos que busquem afirmar a solidariedade e a emancipacéo social através do
didlogo entre diferentes versdes de dignidade humana, na busca da obtencdo daquela
que gera maior bem-estar social num determinado contexto socio-cultural.

Isto, no que tange a afirmacéo dos direitos culturais, significa manejar o conceito
de cultura de forma a incluir diferentes perspectivas, saberes e manifestacdes que
formam o conjunto simbolico de determinada comunidade. Aqui pressupde-se 0 resgate
de saberes marginalizados e sua inclusdo no quadro dos fundamentais, premissa que traz

a presente investigacao para o ambito dos estudos pos-coloniais como ver-se-a a seguir.

2. A perspectiva pos-colonial

O enquadramento do presente ensaio nos estudos pds-coloniais se da na medida
em que este, seguindo a definicdo de Boaventura de Sousa Santos, tem por enfoque a
relacdo desigual entre “Norte” e “Sul” na explicacdo da contemporaneidade, relacao
esta constituida pelo colonialismo que persiste enquanto forma de sociabilidade
autoritaria e discriminatéria ap6s o término do mesmo enquanto projeto politico
(Santos, 2006).

Busca-se entdo, identificar e inserir no conjunto de manifestacGes e saberes
compreendidos como cultura, a partir da acepcdo dominante nos direitos culturais, o
saber e arte proveniente de civilizacdes oprimidas pelo processo de dominacdo colonial
perpetuado pela modernidade ocidental, a qual serviu de alicerce. O que se procura €
uma inser¢cdo no didlogo em pé de igualdade com os saberes e manifestacGes
consagrados e aceitos enquanto cultura pelo paradigma moderno imposto pelo

colonialismo.



Insere-se portanto a presente andlise no conjunto daquelas que se debrucam
sobre a construgdo de Estados pos-coloniais, sobre o neocolonialismo e sobre como a
colonizacdo deu lugar a novas roupagens de colonialismo interno por uma elite
vinculada a valores e concepgdes herdadas dos padrdes civilizatorios impostos.

Encara-se aqui a expressdo pds no termo pos-colonial, ndo apenas como uma
alusdo a superacdo cronoldgica do colonialismo e sim por uma reconfiguragdo que dé
significado a relagbes hierarquicas abarcando formas de opressdo diversas,
particularmente as definidas a partir de fronteiras de género, étnicas e raciais.

O colonialismo a ser superado dentro dessa perspectiva adquire, como classifica
Elikia M'Bokolo, o carater de situacdo, para a qual ha saida, ndo perpetuando-se
indefinidamente apds o término da relacdo colonial propriamente dita (M Bokolo,
2006). Alternativas emancipatorias como a inclusdo através de uma mudanca de
concepcdo que conduzam politicas puablicas direcionadas a insercdo social de
manifestagbes suprimidas ou inferiorizadas, circunscritas ao campo do pitoresco,
exotico ou popular por ndo estarem vinculados a modernidade e seus canones, serdo o
motor para a superacao da situacdo colonial no @mbito cultural.

N&o se pretende aqui uma reconstrucdo a partir do colonizado de uma nova
acepcdo de cultura e sim um enquadramento dos direitos culturais que leve em conta,
enquanto pressuposto fundamental para a construcdo de um projeto emancipatério num
contexto pos-colonial, o saber silenciado ou subalternizado, oriundo dos povos
submetidos pela dominacédo e aqueles construidos no processo de preservacao cultural e
resisténcia a opressao.

Ao reivindicar a fundamentalidade do lugar de fala do excluido tem-se em mente
alargar a definicdo de cidadania e da promocdo de cultura enquanto pressuposto
fundamental para a concretizacao da dignidade humana.

O pos-colonialismo se apresenta aqui, portanto, tal qual o que Angela Pryston
chama de uma “empresa da descolonizacdo”, reinserindo no debate acerca da cultura
contemporanea reflexdes acerca da identidade nacional, da representacdo, da
etinicidade, da diferenca e da subalternidade (2004). Existe a intengdo de por em causa a
hegemonia ocidental através da “reavaliacio dos valores do cosmopolitismo
convencional, uma reacomodacao do canone cultural, o descentramento anuciado pelas

teorias pds-modernas enfim” (Pryston 2004).



Descentrar o cénone cultural num contexto pds-colonial significa buscar o
reconhecimento, a insercdo, a revaloracdo de praticas e saberes provenientes de povos
inferiorizados com a adocdo do paradigma moderno aliado a dominacdo colonial.
Assim, o descentramento deve ser premissa essencial na configuracdo dos direitos
culturais fundamentais, o que é essencial a concretizagdo do principio da dignidade

humana do qual os mesmos retiram sua razao de existir.

3. Direitos culturais e dignidade humana

3.1. Algumas considerag6es acerca da dignidade humana

A vinculagdo do principio da dignidade humana aos direitos humanos se
apresenta atualmente como um postulado. No que tange ao &mbito interno dos Estados,
0 principio serve de base para a protecdo assegurada pelos direitos fundamentais,
mesmo quando ndo ha disso mencao expressa na norma constitucional.

Na licdo de Ingo Wolfgang Sarlet a dignidade humana pode ser entendida como

a qualidade intrinseca e distintiva de cada ser humano que o faz merecedor do
mesmo respeito e consideracdo por parte do Estado e da comunidade,
implicando, nesse sentido, um complexo de direitos e deveres fundamentais que
assegurem a pessoa tanto contra todo e qualquer ato degradante e desumano,
como venham a lhe garantir as condic¢des existenciais minimas, para uma vida
saudavel, além de propiciar e promover sua participacéo ativa e co-responsavel
nos destinos da prépria existéncia e da vida em comunhdo com os demais seres
humanos (2004: 573).

O aspecto da defini¢do acima que nos parece oportuno destacar, tendo em vista a
fundamentalidade que procuramos atribuir aos direitos culturais, € aquele que enuncia
que para a concretizacdo do principio é necessaria a promocao da interferéncia plena do

individuo na gestao da sua vida e de sua comunidade.



Participacdo que se apresenta essencial também ao professor Joseé Gomes
Canotilho quando, ao fazer referéncia ao substrato material da dignidade humana,
ensina que o mesmo reside “no principio antropico que acolhe a idéia pré-moderna e
moderna da dignitas hominis (Pico della Mirandola) ou seja, do individuo conformador
de si proprio e de sua vida segundo o seu proprio projeto espiritual (plastes et fictor)”
(Canotilho, 1999: 219).

Corroborando a énfase na autodeterminacdo socialmente considerada, esta uma
decis@o do Tribunal Constitucional da Espanha afirmando que “a dignidade ¢ um valor
espiritual e moral inerente a pessoa, que se manifesta singularmente na
autodeterminacdo consciente e responsavel da propria vida e que leva consigo a
pretensdo ao respeito por parte dos demais™. *

E preciso, para que a participacio ativa e co-responsavel se verifique,
considerar-se a dignidade humana a partir, tanto de uma concepgdo que privilegie a
autonomia do individuo quanto a que leve em consideragdo um contexto socio-cultural
em que cabe ao Estado e a ordem comunitaria promover a plenificacdo das

potencialidades existenciais. Nesse sentido Sarlet afirma,

sustenta-se que uma dimensdo duplice da dignidade também se manifesta na
medida em que a dignidade representa, simultdneamente, expressdo da
autonomia da pessoa humana (vinculada a idéia de autodeterminagdo no que
diz com as decisdes essenciais a respeito da propria existéncia), bem como
necessidade de protecéo e/ou assisténcia por parte da comunidade e do Estado,
especialmente quando fragilizada ou até mesmo — e principalmente — quando

ausente a capacidade de autodeterminacéo. (2004: 566)

Vale ressaltar, dessa forma, que o conceito de dignidade humana, a despeito de
sua vinculacdo a condicdo de simples existéncia do ser humano, possui
fundamentalmente uma conformacdo cultural, na medida em que resulta de uma
construcdo ancestral. Razdo pela qual ndo é possivel uma conceitualiza¢do abstrata que

esgote 0 ambito de prote¢cdo ou de incidéncia do principio, o que implicaria

! Decis#o extraida da obra de Francisco Rubio Llorence (Org.), Derechos Fundamentales y Principios
Constitucionales, Barcelona: Ariel, p. 72, no Direitos Humanos na Sociedade Cosmopolita pg 563.



desconsiderar sua dimensdo intersubjetiva e sua contextualizagdo historico-cultural
(Sarlet, 2004.)

Nesse sentido, Joaquin Herrera, ao advogar por uma concepgdo de direitos
humanos que tenha por premissa sua dimensdo cultural e a afirmacdo da dignidade

humana, expressa que

los derechos humanos como productos culturales forman parte de la tendencia
humana ancestral por construir y asegurar las condiciones sociales, politicas e
economicas y culturales que permiten a los seres humanos perseverar en la
lucha por la dignidad, o lo que es lo mismo, el impulso vital que, en términos
spinozianos, les posibilita mantenerse en la lucha por seguir siendo lo que son:

seres dotados de capacidad y potencia para actuar por si mismos (2005: 244)

Assim, argumentar em favor da autodeterminacdo efetiva do individuo numa
sociedade pos-colonial implica assegurar o acesso aos direitos culturais, incluindos aqui
no rél dos fundamentais aqueles segregados e inferiorizados pelo epistemicidio
promovido pela dominacéo colonial.

S0 com a inser¢do efetiva concretizada a partir de uma escavacgéo e legitimagéo
destinada a dar voz e visibilidade a construcdes culturais marginalizadas pela
hierarquizacdo moderno/colonial, que quando admite outras matrizes culturais, o faz
subalternizando-as, é que o individuo estard apto a conduzir suas decisbes de forma
plena. Estando provido de um conjunto de bens culturais necessarios para exercer
amplamente uma cidadania ativa e co-responsavel pelo destino de sua comunidade. Sem

isso, a almejada autodeterminacdo ndo passara de uma falacia.

3.2. Uma proposta emancipatéria dos direitos culturais

Os direitos culturais quando voltados ao reconhecimento e legitimacdo de
identidades e culturas coletivas gera uma reconceitualizacdo dos direitos humanos
enquanto direitos a identidade cultural. Identidade entendida ndo enquanto esséncia

subjetiva, unitaria e fechada, e sim, como a possibilidade de identificacdo com simbolos



e saberes produzidos pelas diversas matrizes culturais que formam determinada
comunidade.

Legitimar entdo, valores, manifestacdes saberes, dos grupos que compde a
sociedade concretiza o interculturalismo emancipat6rio no campo dos direitos culturais,
alterando, portanto, a dimensdo hegemdnica totalizante tradicionalmente associada a
concretizacdo do direito a educacdo e ao conhecimento.

Tem-se em mente que lutar pela afirmacdo dos direitos culturais como
pressuposto da dignidade humana, mais propriamente no aspecto da auto-determinacéo,
significa contribuir para fortalecer a participacdo comunitéria de individuos ou grupos,
ndo para o refinamento das fronteiras culturais e sociais ja existentes (Carvalhais, 2004).

Assim, reivindicar a legitimidade e fundamentalidade da incluséo de formas de
conhecimento e expressdo daqueles marginalizados pelas estruturas de poder
moderno/coloniais, no caso brasileiro marcadamente os afro-descendentes e indigenas,
no conjunto dos direitos culturais aos quais o Estado brasileiro se compromete
constitucionalmente a assegurar, apresenta-se como uma alternativa ao silenciamento
identificado por Lennita Ruggi ao analisar a opinido de bell rooks acerca da relagdo

entre producdo cientifica e racismo,

o0 siléncio a que a academia relega a producdo cultural das pessoas negras
gera, de acordo com bell hooks, uma reacdo de desinteresse: fechamento mutuo.
Seguindo sua argumentacdo, o0 racismo é perpetuado quando a negritude é
associada somente ao nivel “material” da experiéncia, concebido esse nivel ou
como oposto ou como totalmente desconectado do pensamento abstrato e da
producdo de teorias criticas — distincdo que é, em ultima analise, correlata a

(suposta) separacao entre teoria e pratica. (2007)
Ao reivindicar a necessidade de uma nova politica de direitos humanos
Boaventura de Sousa Santos traz que é imperioso para tal reconstrucdo um resgate as

origens da modernidade e do colonialismo, colocando que:

A nova arquitetura de direitos humanos deve ir as raizes da modernidade, tanto

as raizes que esta reconhece como suas, como as raizes que ela rejeitou por
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fundarem algo que ela considerou extrinseco, o projecto colonial. Nesse sentido
ir as raizes implica ir além delas. Esta inquiricdo é uma genealogia, no sentido
em que busca a transcri¢cdo oculta das origens, das inclusdes bem como das
exclusbes, dos antepassados legitimos e dos bastardos; é também uma
arqueologia pelo seu interesse em conhecer o que anteriormente foi considerado
legitimo, apropriado e justo, e que foi descartado como ruina ou anacronismo,

suprimido como desviante, ou ocultado como vergonhoso. (2006: 428).

Isso, uma vez que a imposi¢cdo do modelo ocidental de direitos humanos, fruto
da universalidade da modernidade enquanto projeto politico civilizatério a partir do sec.
XIX, se deu com o desenvolvimento de “uma relacdo totalizadora entre vitimizadores e
vitimas — zona de contacto colonial — que embora desigual nos seus efeitos, brutalizou
ambos, forcando-os a partilhar uma cultura comum de dominagéo caracterizada,..., pela
producdo sistémica de versbes rarefeitas e empobrecidas das diferentes culturas
presentes na zona de contato” (Santos, 2006: 428).

A construcdo intercultural e pos-imperial deve entdo passar por uma tarefa
epistemologica que ao se direcionar aos fundamentos reconhecidos encontre aqueles
suprimidos, subterraneos, clandestinos e invisiveis, 0s quais sdo denominados por
Santos de ur-direitos?. Entendidos como “normatividades originarias™ fruto de uma
“imaginacdo retrospectiva radical” voltada a expor a negacdo inerente a expansdo
colonial e a qual a modernidade se valeu para construir seu projeto politico, econdémico
e cultural.(pg. 429)

Os ur-direitos, portanto, na licdo de Boaventura, ndo se confundem com os
direitos naturais e sim representam direitos de “naturezas cruelmente desfiguradas que
existem apenas no processo de serem negados e enquanto negagdes”(p.429) . E figura
entre eles o direito ao conhecimento, compreendido como “direito a conhecimentos
outros”, direito de escolha de uma epistemologia do Sul, do Sul ndo imperial, saindo do
colonialismo para a solidariedade e acabando com a opressdao que gera um “ciclo
vicioso de produgio reciproca entre vitimas e vitimizadores”.

Os direitos culturais como derivados do ur-direito ao conhecimento para se

apresentarem de forma a conduzir a almejada autodeterminacdo, necessaria para a

2 Normatividades que o capitalismo suprimiu da maneira mais radical, de forma a erigir sobre suas ruinas,
a estrutura monumental dos direitos humanos fundamentais.
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efetivagdo do principio da dignidade humana, devem estar voltados a eliminacdo de
toda a forma de racismos instituidos. O que significa atuar de forma a viabilizar uma
pedagogia multirracial e popular, pois, como expressa Miguel Gonzales Arroyo acerca
da realidade brasileira, “relacionar o dialogo multirracial e popular no campo dos
direitos coletivos implica uma oposicdo a politicas generalistas, que proclamam o
direito de todos, indistintamente, e ignoram as diversidades dos coletivos feitos
desiguais em nossa formagéo social” (Arroyo, 2007).

Como destaca Arroyo, 0s conhecimentos de origem negra ou popular séo
continuamente reprovados. Quando sdo aceitos é partir de uma foclorizacéo, dando-Ihes
o carater de periféricos e/ou exoticos.

Acabar com a aludida reprovacdo implica reconceitulizar o entendimento de
cultura de forma a aproximar-se, no que tange ao conhecimento a ser tido como
fundamental pelo Estado nacional, no caso o brasileiro, e pela comunidade
internacional, do ur-direito preconizado por Boaventura. Processo que passa por um
didlogo efetivo acerca da inclusdo nos quadros institucionais oficiais de saberes e
manifestacdes silenciadas, ou, seguindo a acepcdo de Arroyo referida, foclorizadas
(Arroyo, 2007).

Na esfera de regulacédo internacional, a Recomendacéo sobre a Salvaguarda da
Cultura Tradicional e Popular, documento aprovado pela 252 Reunido da Conferéncia
Geral da Unesco, apregoa a importancia do Estado em assegurar a preservacdo das
manifestagdes populares, as quais sao entendidas como “o conjunto de criagdes,
fundadas na tradicdo, que emanam de uma comunidade cultural pela expressdo de
grupos ou individuos e que, reconhecidamente, respondem as expectativas dessa
comunidade enquanto manifestagao de sua identidade cultural e social”.

O que se busca a partir dessa investigacdo é afirmar que o Estado nacional e os
organismos internacionais reguladores da matéria ndo devem apenas estar
responsabilizados pela preservacdo da “cultura popular”, 0 que em si ndo quebra o
mondlogo cultural. Precisa-se sim criar meios para a inclusdo de tais conhecimentos
dentro daqueles a que se da o carater de fundamentais ao desenvolvimento da pessoa e a
consecucdo do principio da dignidade humana.

A partir do documento de direito internacional acima referido “a cultura

tradicional e polpular, enquanto expresséo cultural, deve ser salvaguardada pelo e para o
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grupo (familiar, profissional, nacional, regional, religioso, étnico etc.), cuja identidade
exprime”.

Nota-se aqui que a importancia dada a preservacao reside apenas numa
manutencdo de algo que s6 adquire relevancia ao grupo social a ele vinculado. Postura
que traduz com fidelidade o cosmopolitismo convencional que apenas tolera a
existéncia de determinada manifestacdo e busca preserva-la reservando-lhe o lugar do
exatico, ou seja, foclorizando-a.

Uma espécie de inclusdo subalterna que tem por finalidade apenas assegurar o
modelo de universalizagdo colonial-moderna, sob forma de localismo globalizado, ndo
viabilizando uma efetiva construcédo intercultural, o que redundaria no cosmopolitismo
insurgente, momento em que na licdo de Santos passaria-se do colonialismo a
solidariedade (Santos, 2006).

4. Capoeira Angola, um saber marginalizado

4.1. A Capoeira Angola

Heranca cultural afro-brasileira transmitida oralmente por geracdes, a Capoeira
Angola, segundo o consenso formado a partir de relatos de mestres na arte, advém de
um ritual tribal africano denominado N"golo, que teria sido inspirado em movimentos
dos animais, mais particularmente numa “danga das zebras”.

Segundo Mestre Jodo Pequeno de Pastinha, que com 90 anos é doutor honoris
causa por duas universidades publicas brasileiras®, os escravizados iam praticar sua arte
longe dos olhos do “senhor”, o escravocrata, numa regido com mato ralo denominada de
capoeira, vocabulo de origem tupi guarani — nagdo que vivia no Brasil antes da invasao
portuguesa — e que depois passou a denominar o fendmeno cultural que hoje chamamos
Capoeira.

Dessa forma, o nome do espaco geografico passou a designar também a arte,

como bem expressa Mestre Ciro Lima, quando canta,

® Mestre Jodo Pequeno de Pastinha foi reconhecido como doutor honoris causa pela Universidade Federal
da Bahia e pela Universidade Federal de Uberlandia.
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Capoeira veio da Africa,

Capoeira danca, luta, arte, som poesia tem,

luta do negro de angola, contra o senhor de engenho,

Na Bahia essa arte, o negro foi transformar,

debaixo de chicotada, ndo queria mais ficar,

E fugiu pra capoeira, que o nome batizou,

essa danca-luta-arte, Mestre Jodo Pequeno é o professor

O pesquisador Pedro Abib, ao buscar uma definicdo para a Capoeira Angola
apropriadamente afirma que “elementos ludicos e agressivos, danca e batalha, vida e
morte, medo e alegria, sagacidade, musica, brincadeira, ancestralidade e ritualidade
constituem o universo da Capoeira Angola, que a caracteriza como uma manifestacao
cultural dificil de ser definida num tnico conceito” (Abib, 2008).

Por ter sido gestada num contexto social conflituoso, a Capoeira Angola ¢é a
representacdo da negacdo da opressdo e desigualdade, marca da condi¢do do afro-
descendente ao longo da histéria brasileira. Seja no conhecimento transmitido pelas
cancdes, nos valores voltados a auto-preservacédo e solidadariedade comunitaria, ou na
sensibilidade aprimorada pela vivéncia do jogo e de sua preparacdo, o aprendizado, a
Capoeira Angola contribui para a formacdo de uma subjetividade critica e rica em

expressao artistica.

4.2. O processo de marginalizacao e foclorizacao

Tao rica manifestacdo foi forjada através do processo de marginalizacdo de uma
parcela da populacdo brasileira, os imigrantes africanos e o0s afro-descendentes.
Inicialmente escravizados, depois mantidos na exclusdo através de uma abolicdo com
cara de abandono, 0s ex-escravos continuaram sem acesso a cidadania plena.

Ao tratar sobre o formalismo legal que conduziu a abolicdo, Samuel Vida
afirma que, “no que tange as normas orientadas para o fim da escraviddo, percebe-se,
sem dificuldades, o viés de prolongamento discriminatorio e a indisposicdo do Estado

em reconhecer cidadania para 0s ex-escravos”.
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Logo apos a proclamagdo da Lei Auréa, responsavel pela extingdo da escravid&o,
em 13 de maio de 1888, comecava-se a analisar um estatuto de controle dos afro-
descendentes libertos. Foi entdo proposto um diploma legal apelidado de Lei da
Vadiagem, processo discriminatdrio que gerou em 11 de outubro de 1890 o Cddigo
Penal dos Estados Unidos do Brasil.

Do capitulo XII do aludido cddigo, intitulado “Dos Vadios e Capoeiras”, vale
destacar o artigo 402 que expressamente definia como crime ‘“fazer nas ruas e pracas
publicas exercicios de agilidade e destreza corporal conhecidos pela denominacéao
Capoeiragem.”

Outro dado importante que exprime a relacdo discriminatéria do Estado
brasileiro para com o conhecimento e historia da populacdo afro-descendente, foi a
queima dos arquivos documentais acerca da escravidao, perpetrada pelo entdo Ministro
da Fazenda Rui Barbosa, em 15 de dezembro de 1890. Ato que praticado sob o
argumento de que serviria para apagar a memoria acerca da famigerada instituicéo,
serviu, no entanto, para limitar as pesquisas sobre a contribuicdo cultural de origem
africana no Brasil e sobre as hediondas atrocidades cometidas no processo de
coisificacio das pessoas trazidas da Africa para servirem de mao-de-obra escrava.

Apenas em 1937, na administracdo do presidente Getdlio Vargas, é que a
Capoeira foi oficialmente retirada da marginalidade formal e enaltecida enguanto
“auténtico esporte nacional”, discurso que negligencia os demais atributos formadores
de tal saber e expressdo artistica, limitando-a em relacdo a seu potencial educativo e
emancipatorio.

Seguindo uma tendéncia dos governos de carater facista, a era Vargas buscou
apoiar-se em simbolos nacionais para justificar a intensificacdo do aparelho estatal e
suas politicas publicas autoritarias, dando seguimento a uma praxis politica que ficou
conhecida pela literatura histérica como populismo. Nesse contexto € que é recebido
pelo entdo presidente em 1953 o capoeirista conhecido como Mestre Bimba, criador de
um estilo de Capoeira denominado por este de Luta Regional Baiana, ficando conhecida
como Capoeira Angola a vertente tradicional da manifestacdo cujo expoente foi Mestre
Pastinha, fundador do Centro Esportivo de Capoeira Angola em 1941,

A peculiaridade da técnica desenvolvida por Bimba, que ressalta a destreza

corporal, dando um maior dinamismo a prética, e a denominacdo por ele cunhada,
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atendeu aos anseios populistas acima referenciados. De modo que a Capoeira Regional,
como passou a ser chamada, se tornou mais popularmente conhecida e difundida no
Brasil e no mundo.

O reconhecimento estatal enquanto esporte, ou seja, enquanto algo apenas
dotado de valor pelo bem-estar fisico proporcionado, sinaliza o empobrecimento ao qual
a manifestagdo cultural se viu vinculada. Saber rico em potencialidades por envolver,
danca, mausica, histéria critica, luta, equilibrio psiquico e corporal, dentre outros
beneficios culturais e pedagdgicos, viu-se restrito a uma forma de aperfeicoamento
atlético.

Pode-se identificar portanto, que ocorreu com a Capoeira 0 fendmeno da
foclorizacdo identificado por Miguel Arroyo como caracteristica da inclusdo dos
conhecimentos de origem afro-descendente. Mecanismo de aceitacdo periférica,

inclusdo hierarquica na codicao de pitoresco ou exatico.

4.3. A Capoeira Angola atualmente e seu potencial pedagogico

A despeito de louvaveis politicas publicas afirmativas, como 0 programa
Capoeira Viva, do Governo Federal sob administracdo do presidente Luis Indcio Lula
da Silva, o qual destina recursos a projetos sociais e culturais envolvendo a Capoeira a
partir de 2004, ndo se tem noticia de uma reformulacéo no sistema educativo de forma a
incluir tal fendmeno como direito cultural fundamental.

As acOes afirmativas sdo importantes, pois reconhecem um processo histérico de
marginalizacdo e subalternizacdo que precisa ser enfrentado a partir de politicas
publicas como a de financiamento puablico de projetos fomentadores da Capoeira e de
sua preservacdo. No entanto, acreditamos que, aliadas a tais iniciativas, sdo necessarias
acOes destinadas a efetiva-las enquanto veiculo cultural fundamental a formacdo do
individuo em desenvolvimento no espaco-tempo brasileiro. O que enseja pleitear,
seguindo a denominacdo de Arroyo a afirmacdo de uma pedagogia multirracial e
popular. (Arroyo, 2007)

A pedagogia popular tem como marca reconhecer 0 povo enguanto sujeito da
historia, sujeito de direitos. A igualdade abstrata que fundamenta a escola formal

brasileira como um espago onde impera a democracia racial, mantém a discriminacao
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pois, ignora a alteridade condenando os desiguais vitimas de uma segregagdo socio-
étnico-racial (Arroyo, 2007).

Quando muito, a inclusdo até os dias de hoje se deu apenas no que tange ao
aspecto esportivo, ao bem-estar fisico proporcionado pela atividade, empobrecendo
assim algo imensamente rico em potencialidades pedagdgicas, capaz de conduzir uma
mudanca de perspectiva em relagéo aos valores decorrentes da contribui¢do cultural de
matriz africana no Brasil, além de trazer beneficios educativos diversos aos envolvidos
em seu aprendizado.

Entre outras benesses, através da Capoeira Angola, adquire-se um importante
aprendizado em como lidar com o outro, sendo o préprio jogo uma espécie de dialogo
corporal; aprende-se a brincar com o corpo, aprimorando-se o equilibrio e a destreza;
entra-se em contato com a historia do pais sob o ponto de vista do oprimido, do
marginalizado; apreendem-se valores voltados a sobrevivéncia num ambiente hostil e a
cooperagdo comunitaria; desenvolve-se a aptiddo para o trato com a masica,
aprendendo-se a tocar diversos instrumentos musicais e aprimorando-se 0 canto;
adiquire-se disciplina através da relacdo mestre/discipulo, sem a qual ndo se processa 0
aprendizado; desenvolve-se a expressao poética através do improviso caracteristico do
canto, que por sua vez se encontra intimamente relacionado ao jogo; isso e muito mais
pontos positivos que uma andlise minuciosa dos potenciais pedagdgicos poderia
apontar.

Enriquecimento cultural exteriorizado através de uma brincadeira na qual o
sorriso € a expressdo facial predominante ¢ que traz a tradi¢do atuando como “um
passado que ndo estd, de forma alguma, cristalizado nalgum museu de folclore, nem
muito menos agonizante num longinquo rincdo do Brasil, mas insiste em fazer-se
vigorar no presente, um inconformismo capaz de transformar esse presente, abrindo e
projetando novas possibilidades de futuro” (Abib, 2008).

Uma bem cultural como a Capoeira Angola, em razdo de tudo quanto exposto,
reclama uma insercdo social relevante enquanto direito cultural, pressuposto da
dignidade humana no contexto brasileiro. Cabendo ao poder publico de um Estado que
se propbe a finalidade de assegurar a tutela dos direitos humanos, atribuindo-os a
condicdo de fundamentais, assumir o compromisso em fornecer aos cidaddaos o pleno

acesso ao conhecimento historicamente produzido por sua comunidade.
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Tal saber, entre tantos outros inferiorizados ou suprimidos, é essencial ao
brasileiro tanto quanto contribuicdes intelectuais relevantes que formam o edificio do
pensamento ocidental. Devendo haver assim, uma inclusdo de contribuig¢Ges culturais,
mesmo que isso implique uma revisdo do conteudo didatico formal e uma redefini¢do

de prioridades pedagdgicas.

5. Conclusao

Buscou-se através do presente ensaio afirmar a necessidade do atendimento dos
direitos culturais como condicdo essencial a efetivacdo do principio da dignidade
humana, ressaltando o papel determinante que esta esfera dos direitos humanos
desempenha na realizacdo da autodeterminacédo do individuo.

Situando-se a andlise em contextos poés-coloniais, verificou-se que a
concretizacdo de tais direitos implica ter como pressuposto a hierarquizacao gerada pela
imposicao cultural do aparato intelectual e tecnolégico moderno, ao qual a colonizacao
serviu de alicerce. Premissa esta que remete a uma revisao do entendimento dominante
de cultura de forma a incluir expressées culturais como a Capoeira Angola no grupo dos
direitos culturais fundamentais a serem assegurados pelo Estado brasileiro.

A Capoeira Angola surge entdo como exemplo privilegiado de uma construcdo
humana de importancia singular como bem cultural e instrumento pedagogico
negligenciada pelas estruturas oficiais do poder politico brasileiro frente a sua
relevancia e potencial emancipatério. Ora marginalizada, posta na ilegalidade, ora
admitida enquanto folclore, o fato é que ndo existe uma prestacdo satisfatoria aos
brasileiros de sua heranca cultural historica uma vez que este e outros patrimdnios
culturais ndo sdo elevados a condi¢cdo de fundamentais.

A bandeira dos direitos humanos e dos direitos culturais em particular,
concebidas através de um didlogo intercultural voltado a uma politica emancipatoria,
atuam dando contornos especificos aos bens juridicos protegidos. A universalizacao
preconizada pelo Direito Internacional atual, para ndo servir de instrumento a
dominacdo cultural e politica, precisa ser realizada a partir da investigacdo do

necessario a efetivacdo da versdo de dignidade humana que melhor atende as
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necessidades de uma dada populacdo, dotada de um arcabouco cultural historicamente
produzido.

Mecanismos de diadlogo e vontade politica para romper com 0s canones
convencionais impostos, promotores da exclusdo e desigualdade entre as diversas
formas de cultura, nos apresentam como 0s pressupostos essenciais & promogdao real de

uma jurisdicao internacional voltada a justica, paz e bem-estar social.
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